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A mudanca mais impressionante que se observa quando se passa de Santo
Agostinho para S8o Tomaés e Duns Scotus é que nenhum dos dois ultimos esté
interessado na problematica da estrutura da \Vontade, vista como faculdade isolada;
0 que estd em jogo para eles é a relacdo entre a Vontade e a Razdo, ou o Intelecto,
e a questao dominante é qual dessas faculdades é a mais “nobre”, e, portanto, qual
delas tem o direito de primazia sobre a outra. Mais significativo ainda, cspeciaj-
mente em vista da enorme influéncia de Santo Agostinho sobre os dois pensadores,
pode ser o'fato de que, das trés faculdades de Santo Agostinho — Memoria,
Intelecto e Vontade —, uma delas tenha se perdido, a saber, a Memoria, a faculdade
mais especificamente romana, a que liga 0 homem ao passado. Tal perda acabou
sendo definitiva; nunca mais se vé, em nossa tradicdo filos6fica, a Memadria na
mesma posicao do Intelecto e da VVontade. Sem falar nas conscqtiéncias desta perda
para toda a nossa filosofia estritamente politica,t é 6bvio que o que se foi junto com
a memdria — sedes animi est in meméria — foi uma compreensdo do carater
profundamente temporal da natureza e da existéncia humana, manifesto no homo
temporalis de Santo Agostinho.7

O Intelecto, que, em Santo Agostinho, se relacionava a tudo o que estivesse pre-
sente no espirito, em Sdo Tomas volta a relacionar-se com os primeirosprincipios,
isto &, com o que é logicamente anterior a qualquer outra coisa; é a partir deles que
tem inicio o processo de raciocinio que lida com particulares.8 O objeto préprio da
Vontade é o fim, e, ainda assim, este fim ndo é o futuro, assim como o “primeiro
principio” ndo é o passado; principio e fim sdo categorias l6gicas, e ndo temporais.
No que diz respeito a Vontade, Sdo Tomas, seguindo de perto a Etica a Nicdmaco,
insiste principalmente na categoria meios-fim; e, como em Aristételes, o fim,
embora seja objeto da VVontade, é dado a VVontade pelas faculdades de apreenséo,
isto é pelo Intelecto. A “ordem de acdo” adequada é portanto a seguinte: “Da-se
primeiro a apreensdo do fim..., depois o conselho [deliberagdo] sobre os meios; e
finaimente o desejo pelos meios.”9 A cada passo o poder de apreensédo precede, tem
primazia sobroo movimento apetitivo.

O fundamento conceituai de todas essas distingdes € que “0 bem e o0 Ser diferem
somente em pensamento; sdo a mesma realiter”, e isso a ponto de se poder dizer
que sdo “conversiveis”: “[O homem] tem de bondade tanto quanto tem de Ser, €
faltando-lhe plenitude de [seu] Sen falta-lhe bondade, o que é chamado de mal.”10
Nenhum ser, a medida que é, podeser dito mau, “mas somente a medida que lhe
falte Ser.” Tudo isso, é élaro, nada mais4”~d<Lqueuma elaboracdo da posicdo de
Santo Agostinho, mas a posicdo é ampliada e conceitualmente mais aguda. Do
ponto de vista das faculdades da apreensao, 6 Ser aparece sob o aspecto de verdade;
do ponto de vista da VVontade, em que o fim é o bem, aparece “sob o aspecto de
algo desejavel, que o Ser ndo expressa\” O mal ndo é um principio, porque é pura
auséncia”e a auséncia pode ser enuncladaJ*ém um sentido privativo e em um
séntido negativo. A auséncia do bem, tomada negativamente, ndo é o mal... como
por exemplo no caso de faltar a um homem a rapidez do cavalo; o mal é uma
auséncia em que uma coisa é privada de um bem que a ela pertence de forma
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essencial — por exemplo, o0 homem cego, privado da visdo.”!l Por esse carater de
privacédo, o mal radical ou absoluto ndo pode existir. Ndo hd mal em que se possa
detectar “a auséncia total do bem.XPois “se pudesse haver o mal pleno, ele
destruiria a si mesmo,

Sdo Tomas nao foi o primeiro a considerar o mal como nada mais do que
“privagao”, uma espécie de ilusdo de otica causada quando o todo, do qual o mal
€ apenas uma parte, nao é levado em conta. Ja Aristoteles tivera a nogdo de um
Universo “no qual toda parte tem seu lugar perfeitamente ordenado”, de modo que
0 bem inerente ao fogo “causa mal a 4gua” por acidente.l3 E este continua sendo o
mais resistente e repetido argumento tradicional contra a existéncia real do mal;
nem mesmo Kant, que inventou o conceito de “mal radical”, acreditava que alguém
que “ndo possa demonstrar-se um amante” deva, por isso, estar “fadado a demons-
trar-se um vildo”, que, usando a linguagem de Santo Agostinho, velle e nolle
estejam interligados e que a verdadeira escolha da Vontade seja entre querer e
nao-querer. Ainda assim, é verdade que este velho topos da filosofia faz mais
sentido em Sdo Tomas do que na maior parte dos outros sistemas, porque o centro
do sistema de Sdo Tomas, seu “primeiro principio”, é o Ser. No contexto de sua
filosofia, “dizer que Deus criou ndao s6 o0 mundo mas também [criou] nele o mal
seria dizer que Deus criou 0 nada”, como apontou Gilson.l4

Todas as coisas criadas, cuja distincdo maior é a de que sao, aspiram a “Ser [cada
uma] do seu préprio modo’\ mas somente o Intelecto tem “conhecimento do Ser
como um todo; os sentidos “ndo conhecem o Ser, exceto sob as circunstancias do
aqui e do agora.”’5 O intelecto “apreende o Ser absolutamente e para todo o
sempre”, e 0 homem, dotado desta faculdade, s6 pode desejar sempre existir. Tal
é a “inclinacdo natural” da VVontade, cujo objetivo final é para ela tdo “necessario”
guanto a verdade é coercitiva para o Intelecto. A bem dizer, a vontade é livre apenas
no que diz respeito a “bens particulares”, pelos quais ela ndo é “necessariamente
movida”, embora os apetites possam ser por eles movidos. O objetivo final, o desejo
que o Intelecto tem de existir para sempre mantém os apetites sob controle, de modo
que a distincdo concreta entre 0os homens e 0s animais manifeste-se no fato de que
o homem “ndo é movido de imediato [por seus apetites, que ele ttm em comum
com todas as coisas vivas]... mas aguarda a ordem da Vontade, que é o apetite
superior... e, assim, o apetite inferior ndo basta para causar movimento a ndo ser
que o apetite mais alto consinta.”’16

E 6bvio que o Ser, o primeiro principio de Sdo Tomas, é simplesmente uma
conceituacéo da Vida e do instinto vital —do fato de que todas as coisas vivas, por
instinto, preservem a vida e evitem a morte. Isto também é uma elaboracéo dos
pensamentos que encontramos em estado mais provisério em Santo Agostinho,
mas cuja conseqiéncia intrinseca, um equacionamento entre a Vontade e o instinto
de vida —sem qualquer relagdo com a vida eterna —, é extraida comumente sé no
século XIX. Em Schopenhauer, ela é enunciada de forma explicita; e na vontade *
de poténcia de Nietzsche, a propria verdade é entendida como uma funcdo do
processo vital: o que nds chamamos verdade sdo aquelas proposi¢des sem as quais



